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Dedico questa breve ricerca 1. Guardini e Dante.

a tuttl‘ gli lSCI‘ll‘.tl . N , ;o | Il nostro discorso non ¢ direttamente su Dante, ma su Romano
al‘la Libera Universita per gli anziani Guardini interprete di Dante. E dunque da una conoscenza somma-
di Bologna, ria della personalita di Guardini che dobbiamo prendere le mosse.
nell’a.a. 1983-84 Ma proprio qui si incontra la difficoltd maggiore: nella delimitazione
dell’attivita specifica del Guardini. Cosa fu egli? Non fu uno storico,
né un teologo, né un filosofo; e tuttavia egli fu, insieme, storico, teo-
logo e filosofo. Il suo problema essenziale ¢ di indicare, con un meto-
do fenomenologico, che proprio in quel tempo Max Scheler poneva
alla base della rinascita cattolica in Germania, il carattere essenziale e
la forma espressiva dell’esperienza religiosa.

Guardini rifiuta rigorosamente lo storicismo della teologia libera- .
le protestante e ’intellettualismo della teologia istituzionale cattoli-
ca. Egli lascia parlare ’esperienza religiosa e ne comprende il caratte-
re unicamente e ineliminabilmente umano; egli ritrova i caratteri del
divino in ogni atto e in ogni parola del Cristo; egli discopre il signifi-
cato profondo dei riti e del culto, ponendo cosi la sua opera alla base
di un genuino rinnovamento liturgico, che non sia né esteriore né de-
magogico, né semplicistico né arbitrario, ma sappia nuovamente far
parlare il simbolo all’'uomo della ragione e della tecnica; egli analiz-
za, con sofferta partecipazione, i caratteri del mondo moderno, nel
suo contrasto col medioevo, e vi scopre, senza polemica ma anche
senza conformismo, una evidente decadenza. Pensatore di schietta
intonazione agostiniana, Romano Guardini ha reso attuali e vivaci le
sue ricerche attraverso 1’apporto, insostituibile per 'uomo d’oggi,
» della fenomenologia, dell’esistenzialismo e della teologia della crisi.
7 Dalle indagini del Guardini la situazione esistenziale dell’uomo viene

indicata in tutta la sua antinomicita e in tutta la sua esigenza di un ri-




pristino, che solo nella triplice apertura al mondo, al prossimo ¢ a
Dio pud trovare un reale appagamento. Il «foras ire», I’«in te ipsum
redi» e il «trascende te ipsum» di Agostino sono inscindibilmente
uniti e connessi da quel principio, che € ’atto mediante il quale, dive-
nendo «revelatus», il Deus absconditus ha reso possibile la salvezza,
il dialogo e la comunicazione. «Inveni Te, inveni me».

In che senso Guardini si occupa di Dante? Nella misura in cui
Dante, insieme con altri due o tre poeti dell’Occidente, ¢ stato capace
di esprimere questa realta esistenziale. Dante ¢ la consapevolezza pie-
na della visione cattolica della vita, in quanto Dante non & semplice-
mente un poeta. E, questo, Perrore romantico: cercare in Dante uni-
camente la poesia, e magari la poesia «pura», espressione di quel
sentimento, che & la banalizzazione borghesedel cuore biblico (¢ noto
che cuore, in ebraico, non indica soltanto I’aspetto emotiyo-senti-

"mentale della persona, ma definisce la parte piu profonda della no-
stra vita interiore, la nostra coscienza). Dante ¢ anche un pensatore,
in quanto esprime una visione unitaria e sistematica della realta:
«Dante non ¢ un ‘puro poeta’ €, nel campo del pensiero, non ¢ un
puro eclettico che fonda elementi tomistici e neoplatonici. Egli € un
autentico e grande pensatore, i cui pensieri, tuttavia, non si manife-
stano solo nei colloqui e nei discorsi dottrinali, bensi anche e in pri-
mo luogo nelle figure, nei fatti, nei simboli e nell’architettura del suo
poema» (Studi su Dante, Brescia, Morcelliana, 1964, pp. 84-5).

Se per poesia noi intendiamo — seguendo le definizioni crociane
— la «poesia pura», allora Dante non ¢ neppure un poeta: la poesia
«pura, ‘infatti, esiste solo dopo la frattura del cosmo medievale,
quando tutte le attivita spirituali pretendono di essere autonome. Un
Dante poeta «puro» sarebbe dunque un Dante poeta malgré lui. 11
concetto moderno di arte & sostanzialmente diverso dal concetto me-
dievale di arte. Per I’estetica moderna la bellezza & una creazione sog-
gettiva dell’uomo: il culmine miassimo di questa hybris antropocen-
trica si & avuta con il rifiuto del bello in natura e con la riduzione di
tutta la sfera del « pulchrum » alla soggettivita. L’arte moderna & di-
stacco dalla realta. L’arte medievale ¢, nel senso piu profondo di
questo termine, «imitazione»:

«Filosofia» mi disse «a chi la ’ntende,
nota non pur in una sola parte,
come natura lo suo corso prende

R

da divino intelletto e da sua arte;
e se tu ben la tua Fisica note,
tu troverai, non dopo molte carte,
che I’arte vostra quella, quanto pote,
segue, come 'l maestro fa il discente;
si che vostr’arte a Dio quasi & nepote ».
(Inferno, XI 97-105)

L’arte — commenta Guardini — non & creazione, ma fa parte
della creazione: «La bellezza di Dante suppone il concetto della filo-
sofia medievale, secondo il quale essa ¢& lo splendore della verita nel
suo manifestarsi: il senso del bene compiuto, il carattere di raggiunta
compiutezza o plenitudine della realta» (p. 113).

Dagte non ¢ poeta nel senso moderno, ma nel senso originario,
per cui poeta significa veggente, interprete di esistenza, pensatore.
Certo Dante ¢, in questo senso, poeta grandissimo: ma sono destinati
a.fallire tutti quei tentativi, che pretendono di comprendere la poesia
di Dante facendo astrazione e magari rifiutando come inattuale la
struttura teologica, in quanto essa deriverebbe da superate dottrine
di un’epoca storica tramontata. La ben nota opera del Croce, La
pgesia di Dante, ha esattamente capovolto la situazione: la « poesia »
di Dante, ossia alcuni episodi lirici isolati, sarebbero validi indipen-
dgntemente dalla «struttura», ossia dalla teologia romanzata. Guar-
dini ritiene invece che la stessa poesia non sia comprensibile, se non si

_tiene conto che essa realizza, sul piano della coscienza poetica, quan-

to ¢ contenuto in forma sistematica e scientifica nella visione medie-
vale della vita. Dobbiamo dunque — insiste Guardini — cercare di
comprendere quali siano i caratteri della visione medievale della vita,
che Dante ha cosi mirabilmente espresso e incarnato nella sua Come-
dia. Cercheremo di farlo, servendoci largamente delle stesse parole di
Dante.

Un primo carattere della visione medievale della vita é dato ritro-
vare nel suo .teocgg;t_g;smo. Per Dante la verita & certo qualcosa che
impegna tutte-¥Tomo e le sue energie psichiche: ma essa & qualcosa
ghe_va ricevuto, non prodotto; scoperto, non creato; accettato, non
inventato. La verita é sostanzialmente Rivelazione. E solo alla luce
della Rivelazione che il cristiano pud interpretare Iesistenza: ,ofa la
Rivelazione, per il cristiano, ¢ il Cristo. Cristo come punto di parten-
za: la creazione; come punto focale della storia: ’incarnazione; come




punto terminale: la parousia. All'interno di questq processo v'e l’up-
mo, con le sue aspirazioni e le sue opere, con i suoi errori le sue ‘Vlt-
torie; ma tutto ’uomo & comprensibile solo all’lpterno d} questa rive-
lazione. L’universo di Dante & veramente un uni-verso, in quanto ha
un solo principio ed insieme una sola fine:

Lo ben che fa contenta questa corte,
Alfa ed Omega ¢ di quanta scrittura

E/ mi legge Amore o lievemente o forte. .
(Paradiso, XXVI 16-8

2. Un uni-verso teocentrico.

Ora questo universo € un cosmo gerarchico. 1 mol‘ti enti sono tra
loro ordinati secondo una perfezione crescente. Lasciamo la parola
al Guardini stesso: « Il medioevo vede il mondo creato come un gran-
de complesso architettonico. Vi sono anzitutto le gerarchie d(;gh an-
geli con i loro nove cori. Poi, imitate su que§te, le ‘ger.ar_chxe d.ella
Chiesa con le loro varie caste, cariche, funzioni, rglazwm simboliche.
e sacramentali. Dal punto di vista sociologico _c’é inoltre la s.truttura}
della societa naturale; dal punto di vista stor}co, la sup§65510’ne dei
periodi; da quello antropologico, i vari liv.e:l}l 0ntolog1.01. del.l essere
umano; da quello ascetico, i gradi progressivi della purlflcazmqe in-
teriore, della santificazione € dell’unione;ida quello con‘templatw,o, 1
gradi dell’ascensus mentis. Dal punto di vista cos_m‘ologlco si hal’or-
dine delle sfere con cui in Dante si articola l’aldllg ce.leste, e che ha
pure una sua analogia nella struttura della voragine infernale e nel

monte del Purgatorio» (pp. 184-5). . .
11 gerarchismo del medioevo risulta affatto frainteso, se €sso vie-

ne interpretato in senso W@ﬁ.?ome in-
dica lo stesso etimo, significa gsacro dominio »:.la gere'trchla'l non ¢
dunque in primo luogo una struttura o una dott'r_ma §oc1olog1ca, ma
una «teoria della vita totale e integrale », per cui ogni ente ha un suo
proprio fine ed un ordine suo proprio. E certo dlffple, per un uomo
della nostra epoca, che & epoca di livellamento e di secolarizzazione,

di assolutizzazione del mezzo e di rifiuto del fine, di temporalizzazio-
ne e di finitizzazione, comprendere il senso profondo del gerarchi-

smo ontologico. Forse per I'uomo moderno non & neppure importan-
te; certo, pero, ¢ condizione preliminare per vivere la poesia di Dan-
te, che di questa visione gerarchica & riflesso e trasfigurazione.
Cerchiamo dunque di cogliere il significato del gerarchismo me-
dievale dalla parola stessa di Dante, nella sua opera piu filosofica, il
Convivio: «Ove ¢ da sapere che la divina bontade in tutte le cose di-
scende, € altrimenti essere non potrebbero; ma avvenga che questa
bontade si muova da simplicissimo principio, diversamente si riceve,
secondo piui 0 meno, da le cose riceventi. Onde scritto & nel libro delle
Cagioni: «La prima bontade manda le sue bontadi sopra le cose con
uno discorrimento ». Veramente ciascuna cosa riceve da quello scor-
rimento secondo lo modo de la sua vertu e de lo suo essere; e di cio
sensibile essemplo avere potemo dal sole. Vedemo la luce del sole, la
quale ¢ una, da uno fonte derivata, diversamente da le corpora essere
ricevuta; si come dice Alberto in quello libro che fa de lo Intelletto.
Ché certi corpi, per molta chiaritade di diafano avere in sé mista, to-
sto che ’l sole li vede diventano tanto luminosi, che per multiplica-
mento di luce in quelle e ne lo loro aspetto, rendono a li altri di sé
grande splendore, si come ¢ ’oro e alcuna pietra. Certi sono che, per
esser del tutto diafani, non solamente ricevono la luce, ma quella non
impediscono, anzi rendono lei del colore colorata ne ’altre cose. E
certi sono tanto vincenti ne la purita del diafano, che divengono si
raggianti, che vincono I’armonia de I’occhio, e non si lasciano vedere
senza fatica del viso, si come sono li gpecchi. Certi altri sono tanto
senza diafano, che quasi poco de la luce ricevono, si com’¢ la terra.

'Cosi la bonta di Dio ¢ ricevuta altrimenti da le sustanze separate, cioé

da li Angeli, che sono sanza grossezza di materia, quasi diafani per la
purita de la loro forma, e altrimenti da I’anima umana, che, avvegna
che da una parte sia de materia libera, da un’altra ¢ impedita, si come
'uomo ch’¢ tutto ne I’acqua fuor del capo, del quale non si puo dire
che tutto sia ne I’acqua né tutto fuor da quella; e altrimenti da li ani-
mali, la cui anima tutta in materia & compresa, ma alquanto ¢ nobili-
tata; e altrimenti da le piante, e altrimenti da le miniere; e altrimenti
da la terra che da li altri elementi, perd che & materialissima, e pero
remotissima e improportionabilissima a la prima simplicissima e no-
bilissima vertude, che sola € intellettuale, cio¢ Dio. E avvegna che po-
sti siano qui gradi generali, nondimeno si possono porre gradi singu-
lari; cioé che quella riceve, de ’anime umane, altrimenti una che 1’al-
tra. E pero che ne I’ordine intellettuale de I’universo si sale e discende




per gradi quasi continui da la infima forma a 1’altissima e da I’altissi-
ma a la infima...» (111 7). o .

Se ci volgiamo alla definizione data da Dlomgl_ Areopagita della
gerarchia, la troviamo atta a definire la Come(.iia di Dante, la sua pe-
regrinatio vérso il «fin di tutti i desii» (Paradiso, XXXIII 4_6‘): «Ge-
rarchia & un sacro ordine, una scienza e un atto che s’identifica, per
quant’¢ possibile, con cio ch’e deiforme; un atto inoltre che conduce

in alto per via proporzionale verso I’imitazione di Dio, in segu*to ail-
. luminazioni da Dio provenienti che a tale atto vengono via via con-

cesse » (De coelesti hierarchia, 1111, in Opere, Pac.lova 1956,,?. 62). 1
gerarchismo, infatti, € necessariamente escatolog.xc.o.: non v’e neppu-
re il fine parziale, se non v’¢ un Fine totale e definitivo. La C(’n’nedza
¢ la storia esemplare delia salvezza. E la salvezza ¢ appunto Véscha-
ton télos. 11 fine & insieme la fine. La lingua latina opportpnamente
non distingue lo scopo e il termine, che indica con la} medesima paro-
la: « finis». Nella Comedia il termine «fine» € quasi sempre usato, al
genere maschile, nei due sensi; una volta soltanto vieqe }xs‘ato al fem-
minile, nel senso di termine (Purgatorio, XVIII 37). Finis & soprattut-
to la méta. Di questa necessaria struttura del suo poema Dante era a

tal punto consapevole, che ritenne di dover iniziare il Paradiso pro-

prio con un mirabile compendio di questa visione gerarchica della
realta, che Beatrice, amorevolmente, cosi gli riassume:

... Le cose tutte quante
hanno ordine tra loro, e questo ¢ forma
che 'universo a Dio fa simigliante.
Qui veggion ’alte creature I’orma
dell’etterno valore, il qual ¢ fine
al quale & fatta la toccata norma.
Nel’ordine ch’io dico sono accline
tutte nature, per diverse sorti,
pit al principio loro e men vicine;
onde si muovono a diversi porti
per lo gran mar de I’essere, e ciascuna
con istinto a lei dato che la porti.
Questi ne porta il foco inver la luna;
questi ne’ cor mortali & permotore;
questi la terra in sé stringe e aduna:

né pur le creature che son fore
d’intelligenza. quest’arco saetta,
ma quelle c’hanno intelletto ed amore.
La provedenza, che cotanto assetta,
del suo lume fa 'l ciel sempre quieto
nel qual si volge quel ¢c’ha maggior fretta;
¢ ora li, come a sito decreto,
cen porta la virta di quella corda
che cio che scocca drizza in segno lieto.
(Paradiso, 1 103-26)

3. Un uni-verso geocentrico.

Questo cosmo gerarchico ed escatologico trova la sua piu precisa
e insostituibile espressione nel sistema geo ico o tolemaico. An-
che di cid va detto: poiché il geocentrismo medievale, rifiutato dalla
tripudiante scoperta copernicana, non ¢é solo il sistema del mondo
che Dante ritiene scientificamente valido, ma anche ’unico adatto ad
esprimere la visione medievale della vita. Il geocentrismo di Dante,
allora, non ¢ una sovrastruttura inessenziale, dovuta alla arretratezza
delle conoscenze scientifiche dell’eta di mezzo, ma la espressione pre-
cisa ed essenziale della sua visione della realta. La visione di Dante —
sostiene Guardini — ¢ quella dell’uomo, non quella dello scienziato,
artificio intellettualistico che si distacca e rifiuta ’apparenza visiva:
«Tutta la Divina Commedia & costruita su questa concezione
tolemaico-medioevale del mondo. Questo ordinamento cosmico non
funge da semplice teatro degli avvenimenti, ma appartiene a rigore
all’oggetto del poema, che ¢ un canto dell’universo. Si pone cosi il
problema se la poesia dantesca non sia, in un senso tragico, sorpassa-
ta, e se la sua comprensione non sia per questa ragione semplicemen-
te una questione d’interesse storico. Ma non ¢ assolutamente cosi. E
non solo perché I’elemento umano ed artistico sono tanto potenti da
far dimenticare al lettore I’errore di quelle teorie astronomiche; la Di-
vina Commedia & valida anche nella sua immagine del cosmo, poiché
questa ¢ 'immagine dell’esistenza immediata. Per la nostra umana
esperienza di noi stessi la terra ¢ pur sempre, a dispetto di ogni astro-
nomia, il centro del mondo e, per la coscienza cristiana, essa lo & in
un senso ancor piu alto» (pp. 73-4).




Forse si potrebbe dire di pit. Il sistema geocentrico non ¢ solo la
visione della vita del senso comune; esso ¢ anche 'unica cosmologi.a
capace di far parte di una antropologia integrale. Esso non € una vi-
sione scientifica della realta, ma un sistema metafisico: € una cosmo-
logia, non un’astronomia. La validita scientifica del sistema eliocen-
trico & certo rilevante: essa &, oggi, I’ipotesi piui probabile sul sistema
solare, anche dopo le limitazioni apportatele dalla scoperta del moto
proprio del sole e dalla teoria della relativita. Ma la cosmologia Fole—
maica & qualcosa di piu: & I’espressione del gerarchismo ontologico e
della tensione escatologica. E vero che la terra ¢ al centro dell’univer-
so — Dante, che crede nell’evento unico del’incarnazione, vede in
Gerusalemme la capitale dell’emisfero boreale —, ma tutto Puniver-
so & compreso in Dio, non in senso locale o temporale, ma in senso
ontologico. Il cielo, che piti prende della luce divina, ’Empireo, «¢la
assoluta trascendenza e di conseguenza non € piu spazio» (p. 99). Si
potrebbe dire, con le parole del filosofo esistenzialista Karl Jaspers,
che ’Empireo ¢ il Tutto-circoscrivente (das Umgreifende): e solo pud
tutto circoscrivere chi non & circoscritto se non da se stesso, chinon ¢
né «dove» né « quando», in quanto & I’origine di ogni «dove» e di

ogni «quando:

La natura del mondo, che quieta
il mezzo e tutto I’altro intorno move.
: quinci comincia come la sua meta
e questo cielo non ha altro dove
che la mente divina, in che s’accende
I’amor che il volge e la virta ch’ei piove,
Luce ed amor d’un cerchio lui comprende,
si come questo li altri; e quel precinto
colui che ’l cinge solamente intende.
Non & suo moto per altro distinto;
ma li altri son misurati da questo,
si come diece da mezzo e da quinto.
(Paradiso, XXVII 106-17)

Glielo aveva gia predetto, nel cielo di Saturno, S. Benedetto:

Ond’elli: «Frate, il tuo alto disio
s’adempiera in su 'ultima spera,
ove s’adempion tutti 1i altri ¢ ’1 mio.
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Ivi & perfetta, matura ed intera
ciascuna disianza; in quella sola
€ ogni parte 1a ove sempr’era,
perché non ¢ in loco e non s’impola».
(Paradiso, XX1I 61-67)

L’ingenuita del sistema tolemaico, la sua debolezza scientifica ¢
proprio ci0 che costituisce il suo valore antropologico. L’altro siste-
ma — quello di Galilei — é certo scientificamente piu probabile: e
tuttavia esso € spiritualmente meno vero.

4. La metafisica della luce.

Il sistema tolemaico, infatti, fu sempre congiunto con quella me-
tafisica della luce, che scaturisce dall’incontro della sapienza neopla-
tonica con la rivelazione cristiana. Tutta I’eta medievale & attraversa-
ta dalla certezza della presenza nell’essere di una luce intelligibile, di
un « lumgng come lo chiama Agostino — che & il princi-
pio della conoscenza e della comunicazione: dal phos ek photos di
Plotino al «raggio che trascende I’essere» di Dionigi, dalle teofanie
di Scoto Eriugena alla cosmologia di Witelo, tutto il pensiero medie-
vale ha svolto questa identita di bene e luce, questa presenza di Dio
nel mondo come luce. Ardua cosa, per I’'uomo moderno, intendere
questa metafisica della luce: per Puomo d’oggi lg,iucew mezzo e
uno strumento, & cid che consente di vedere. L’uomo contemporaneo
& scarsamente sensibile alla luce, nella misura in cui la sua vita é sem-
pre artificialmente illuminata — & raro per lui «sentire » due fenome-
ni naturali come I’aurora e il tramonto. Per 'uomo medievale, inve-
ce, la luce & una essenza primaria. Per usare la definizione di S. Bo-
navéntura, la luce é la «forma sostanziale delle cose». Niente & piu
lontano dalla mentalita mmaglettica, che con-
sidera la luce e la tenebra entrambe come positive in sé e negative ri-
spetto all’altro sé. Per 'uomo medievale la tenebra € la non-luce, ma [

E la luce € la luce — cosi come il bene ¢ il bene, e ’essere & ’essere:

Io veggio ben si come gia resplende
nell’intelletto tuo ’etterna luce,
che, vista, sola e sempre amore accende;
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e s’altra cosa vostro amor seduce,
non & se non di quella alcun vestigio,
mal conosciuto, che quivi traluce.
(Paradiso, V 7-12)

Tutto era gia contenuto nella Rivelazione: o theos phos esti
(I Jo. 1,5).

Ora questa metafisica della luce regge tutta la Comedia, dove lo
stesso paesaggio & diverso a seconda della mancanza, dell’accenno o
della presenza della luce. Salire significa trovare sempre piu luce, Si-
gnifica approssimarsi al cielo che piu prende dalla luce divina:

..’1 mio disio dee aver fine
in questo miro e angelico templo
che solo amore ¢ luce ha per confine.
(Paradiso, XXVIII 52-4)

. Noi siamo usciti fore
del maggior corpo al ciel ch’¢ pura luce:
luce intellettual piena d’amore;
amor di vero ben, pien di letizia;
letizia che trascende ogni dolzore.
(Paradiso, XXX 38-42)

E come ogni superiore sfera contiene piu luce, cosi i beati in essa
glorificati sono sempre pit luminosi, non gia nello spirito soltanto,
ma nel corpo stesso. Compenetrato dalla luce pneumatica della gra-
zia, il corpo stesso diventa fulgido e splendente vero simbolo della
futura Tinale resurrezione. E per questo che I’ au,rsgla che incorona il
capo del beato, ¢ essenziale a definirne la dignita: «1 raggi intorno al
capo dei beati non sono un semplice ornamento aggiunto dall’arte o
derivato dalla leggenda, bensi simbolo di un’esperienza e dottrina sul
significato del corpo in genere ¢ del corpo cristiano e glorificato in
particolare» (p. 108):

Sanza risponder, li occhi su levai,
e vidi lei che si facea corona
riflettendo da sé li etterni rai. ‘
(Paradiso, XXXI 70-2)
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All’interno della metafisica della luce assumono un significato
anche quei personaggi danteschi, che Guardini studia in pagine assai
acute: gli angeli. Ancora una volta, per comprendere quale sia il sen-
so degli angeli nel poema dantesco, bisogna superare la situazione di
poverta spirituale della nostra epoca e riferirsi a quel cosmo medieva-
le, nel quale angeli e diavoli hanno la loro insostituibile parte. Il
mondo moderno o ha negato gli angeli come residui superstiziosi dis-
solti dai «lumi» della ragione, o ne ha affermato il carattere mera-
mente allegorico, o li ha trasformati in ornamenti estetici e sentimen-
tali. L’angelo dei moderni & un essere morbido: I’angelo del medioe-
vo & il messaggero tremendo del volere di Dio. 1l processo di banaliz-
zazione del Sacro, che & costitutivo di tutta la civilta moderna dal Ri-
nascimento ad oggi, si traduce in questa umanizzazione dell’angelo,
evidente nelle raffigurazioni estetiche di questi enti sovrumani.

Si pensi — esemplifica Guardini — agli angeli dei mosaici paleo-
cristiani: in essi & definita la vera natura dell’angelo, la sua «grandez-
za e pienezza divina», quel senso del tremendum che solo la «calma
adorante» pud mitigare: «la sua figura ¢ del tutto sovrumana» (p.
36). Ma forse — possiamo aggiungere — ¢ stata I’arte orientale-
ortodossa, in larga misura continuazione di quella bizantina, che ha
raggiunto il culmine espressivo nella raffigurazione dell’angelo: basti
pensare alla « Trinita» di Rublev (1425), dove i tre angeli, che simbo-
leggiano le tre Persone del mistero trinitario, appaiono estaticamente
assorbiti in ci® che essi indicano. Il distacco dell’arte dai moduli me-
dievali, I’introduzione della terza dimensione e ’influenza massiccia
delle nuove teorie antropocentriche, hanno modificato questa strut-
tura ieratica dell’angelo. Gia in Giotto appare evidente questa modi-
ficazione: «I suoi angeli sono ancora misteriosamente grandi, hanno
perd abbandonato Patteggiamento ieratico per passare al dinami-
smo» (p. 37). Nei pittori del Rinascimento la figura dell’angelo si
umanizza totalmente. L’angelo diventa un putto, mero ornamento
estetico, semplice sopravvivenza culturale di una civilta scalzata dalle
fondamenta; un processo, questo, che ha forse trovato la sua massi-
ma espressione in un pittore romagnolo, Melozzo da Forli, i cui an-
geli sono raffigurati come eleganti e raffinati adolescenti, come robu-
stosi e paffuti fanciulli, come figure terrene e corporee, tutto meno
che angeli: «La loro figura si corrompe non appena subentra I’ele-
mento privato, sentimentale — soprattutto la sentimentalita erotica
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— e ne risultano quegli esseri sensuali e talvolta penosi, di cui € piena

I’arte moderna» (p. 34).

Non cosi in Dante. L’angelo ¢ per lui il
dell’umano. Egli per primo ha sperimentato il I‘lSCth delfa scelta de-
finitiva. L’angelo, prima dell’'uomo, ha potuto decidersi per Dio o
contro Dio: egli puo, dunque, indicare all’uomo una via. Per questo
’angelo ¢ luce e spirito, tendenza irresistibile verso 1’alto: 1’angelo &
colui che vola. L’angelo ¢ w per questo la sua essenza € in-
comprensibile:

Io vidi quello esercito gentile
tacito poscia riguardare in sue
quasi aspettando, palido e umile;
e vidi uscir dall’alto e scender giue
due angeli con due spade affocate,
tronche e private delle punte sue.
Verdi come fogliette pur mo nate
erano in veste, che da verdi penne
percosse traean dietro e ventilate.
L’un poco sovra noi a star si venne,
e P’altro scese in ’apposita sponda,
si che la gente in mezzo si contenne.
Ben discernea in lor la testa bionda;
ma nela faccia ’occhio si smarria,
come virti ch’a troppo si confonda.
(Purgatorio, VIII 22-36)

~

La tremenda maesta dell’angelo, riflesso dall’inaccessibilita divi-
na, si tempera tuttavia nell’invito — raramente accolto — della sa-
lita:

A noi venia la creatura bella
bianco vestita e nella faccia quale
par tremolando mattutina stella.

Le braccia aperse, e indi aperse [’ale;
disse: « Venite: qui son presso i gradi,
e agevolemente omai si sale».

A questo invito vegnon molto radi:
0 gente umana, per volar su nata,
perché a poco vento cosi cadi?
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Menocci ove la roccia era tagliata.
quivi mi batté I’ali per la fronte;
poi mi promise sicura 1’andata.
(Purgatorio, X11 88-99)

Ma Dattivita angelica, rigorosamente gerarchizzata secondo la
enade dionisiana, ¢ in primo luogo la lode di Dio. Attorno a quel
punto, attorno a quella favilla pura, essi ruotano, disegnando col
movimento pit perfetto ’espressione della loro gioiosa necessita in-
teriore di venerazione:

E com’io mi rivolsi e furon tocchi
li miei da cio che pare in quel volume,
quandunque nel suo giro ben s’adocchi,
un punto vidi che raggiava lume
acuto si, che ’l viso ch’elli affoca
chiuder conviensi per io forte acume;
e quale stella par quinci piu poca,
parrebbe luna locata con esso
come stella con stella si colloca.
Forse cotanto quanto pare appresso
alo cigner la luce che ’l dipigne
quando ’l vapor che ’l porta piu ¢ spesso,
distante intorno al punto un cerchio d’igne
si girava si ratto, ch’avria vinto
quel moto che piu tosto il mondo cigne.
E questo era d’un altro circumcinto,
e quel dal terzo, e 'l terzo poi dal quarto,
dal quinto il quarto, e poi dal sesto il quinto.
Sopra seguiva il settimo si sparto
gia di larghezza, che ’l messo di Iuno
intero a contenerlo sarebbe arto.
Cosi ’ottavo e ’l nono; e ciascheduno
piu tardo si movea, secondo ch’era
in numero distante piu dall’uno;
e quello avea la fiamma piu sincera
cui men distava la favilla pura,
credo, pero che piu di lei s’invera.
(Paradiso, XXVIII 13-39)
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6. Ordo amoris.

Abbiamo cercato di indicare sommariamente quali siano i punti
essenziali della interpretazione guardiniana di Dante. Il punto focale
del loro incontro ¢ la visione cristiana della vita, antropologia inte-
grale, che Guardini, uomo contemporaneo e pero in conflitto col sor-
passato mondo moderno, ha espresso nelle sue analisi fenomenologi-
che e Dante, uomo medievale, nel suo poema. Questa agggp_@gggg
1% I’umanesimo plenario di quella grande civilta, che non ¢
stata capace di produrre i calcolatori elettronici e i supermercati, gli
stadi oceanici e il televisore, la stampa e gli aerei supersonici, ma ha
donato all’umanita le cattedrali e le « Summae», le universita e la
Comedia. 11 vero significato di questo umanesimo ¢ intuibile solo at-
traverso il concetto, agostiniano prima e tomistico poi, di «ordo
amoris», di amore ordinato, ossia «la disposizione delle cose eguali e
diseguali, che assegna a ciascuna il suo posto» (S. Agostino, De civi-
tate Dei, XIX 13). Questo amore permea di sé tutto il mondo medie-
vale e tutta opera del grande Poeta.

Amore € atto primario della creazione, questo stupefacente e
immotivato dono di essere:

Guardando nel suo Figlio con ’Amore
che I'uno e Paltro eternalmente spira,
lo primo ed ineffabile Valore,
quanto per mente e per loco si gira
con tant’ordine fé, ch’esser non puote
sanza gustar di lui chi cio rimira. -
(Paradiso, X 1-6)

Non per avere a sé di bene acquisto,
ch’esser non pud, ma perché suo splendore
potesse, risplendendo, dir ‘Subsisto’,
in sua etternita di tempo fore,
fuor d’ogni altro comprender, come i piacque,
s’aperse in nuovi amor ’etterno amore.
(Paradiso, XX1X 13-8)
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- Amore ¢ I’atto gratuito ¢ immeritato della seconda creazione, la
redenzione del Cristo, I’atto dell’amoroso e tragico ripristino della
comunione perduta, che solo all’amore apre la sua significazione:

Tu dici: ‘Ben discerno cio ch’i’ odo;
ma perché Dio volesse, m’¢ occulto,
a nostra redenzion pur questo modo’.
Questo decreto, frate, sta sepulto
alli occhi di ciascuno il cui ingegno
nella fiamma d’amor non ¢ adultio.
Dunque a Dio convenia con le vie sue
riparar ’omo a sua intera vita,
dico con 'una, o ver con amendue.
Ma perché ’ovra & tanto piu gradita
dall’operante, quanto piu appresenta
della bonta del core ond’ell’¢ uscita,
la divina bonta, che ’l mondo imprenta,
di proceder per tutte le sue vie
a rivelarvi suso fu contenta.
Né tra 'ultima notte e ’l primo die
si alto o si magnifico processo,
o per 'una o per Paltra, fu o fie;
ché piu largo fu Dio a dar sé stesso
per far ’'uom sufficiente e rilevarsi,
che s’elli avesse sol da sé dxmesso
e tutti li altri modi erano scarsi
alla giustizia, se ’l Figliuol di Dio
non fosse umiliato ad incarnarsi.
(Paradiso, VII 55-60 e 103-20.

Amore ¢ il principio di ogni moto della creatura. Vi ¢, in ogni es-
sente, una tendenza irresistibile verso il bene e la luce, che assume
forme diverse a seconda del grado occupato nella gerarchia ontologi-

ca. E quella nostalgia del ritorno al Principio, che Dante cosi effica-

cemente sottolined nel Convivio: «lo sommo desiderio di ciascuna
cosa, e prima da la natura dato, ¢ lo ritornare a lo suo principio. E
perd che Dio & principio de le nostre anime e fattore di quelle simili a
sé (si come € scritto: « Facciamo 1’uvomo ad immagine e similitudine
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nostra»), essa anima massimamente desidera di tornare a quello. E si
come peregrino che va per una via per la quale mai non fue, che ogni
casa che da lungi vede crede che sia I’albergo, € non trovando cid es-
sere, dirizza la credenza a ’altra, e cosi di casa in casa, tanto che a
I’albergo viene; cosi ’anima nostra, incontanente che nel nuovo e
mai non fatto cammino di questa vita entra, dirizza li occhi al termi-
ne del suo sommo bene, e perd, qualunque cosa vede che paia in sé
avere alcuno bene, crede che sia esso. E perché la sua conoscenza pri-
ma ¢ imperfetta, per non essere esperta né dottrinata, piccioli beni le
paiono grandi, e perd da quelli comincia prima a desiderare. Onde
vedemo i parvuli desiderare massimamente un pomo; e poi, piu pro-
cedendo, desiderare uno augellino; e poi, piu oltre, desiderare bel ve-
stimento; e poi lo cavallo; e poi una donna; e poi ricchezza non gran-
de, e poi grande, ¢ poi piu. E questo incontra perché in nulla di que-
ste cose truova quella che va cercando, e credela trovare piu oltre.
Per che vedere si pud che ’'uno desiderabile sta dinanzi a I’altro a li
occhi de 1a nostra anima per modo quasi piramidale, che 'l minimo li
cuopre prima di tutti, ed ¢ quasi punta de ’ultimo desiderabile, che &
Dio, quasi base di tutti» (IV 12).

Per questo Dante discopre, nella stessa struttura del suo poema,
lo statuto del cristiano, che ¢& lo status viae desideroso dello status pa:

e

ne e dell’'unione, chiaramente definiti dalle tecniche mistiche medie-
vali, ’anima peregrinante perviene a quel punto, che ¢ insieme causa
e fine del suo andare. Lo stato «viale» & lo stato del cristiano, il suo
antinomico squilibrio di ente finito incapace di raggiungere ’infinito
e naturalmente portato a desiderarlo. L’antropologia dantesca non
assolutizza il finito sino a dimenticare I’infinito, come ha preteso
I’antropologia moderna col suo capovolgimento dei valori; né asso-
lutizza I’infinito sino ad annullarvi il finito, come indica il nichilismo
buddista; ma ricupera e fonda il finito nell’infinito mediante I’inser-
zione dell’infinito nel finito, mediante I’evento unico ed esemplare
dell’Incarnazione: «La risposta cristiana dice: Dio & da sé reale e as-
soluto, signore di se stesso e non ha bisogno alcuno del mondo. 1l fi-
nito & reale perché creato da Dio in tutta liberta. Questo creare di Dio
avviene secondo un significato eterno, cosi che tutte le cose, per usare
Pespressione di Giovanni, hanno nel Logos il loro archetipo e il loro
compimento. Il finito, in quanto tale, ha un’importanza garantita da
Dio stesso, e questa importanza trova la sua ultima espressione nel
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fatto che Egli, con I’Incarnazione, puo assumere nella Sua vita la fi-
nitezza da Lui creata» (p. 312).

7. Un umanesimo integrale.

Di questa antropologia integrale la Comedia ¢ la piu evidente e
sensibile indicazione. Dante sa che 'uomo ¢ il centro del mondo, che
I’uomo ¢ microcosmo; sa pure che ’oggetto della filosofia & I’uomo;
ma sa anche che ’'uomo non ¢ il principio dell’'uomo. La stessa neces-
sita di fondare un integrale umanesimo richiede dunque che ’uomo
stesso sia trasceso, in quanto ’uomo vero € sempre oltre ’'umano, &
sempre in quel punto, nel quale ’uomo sente, con intelletto d’amore,
quella coincidenza della sua volonta con quella di Dio, in cui & la vera
¢ genuina liberta, la conclusione del suo errare, la morte della luce te-
nebrosa della ragione e lo sprigionarsi della oscurita illuminante della
fede:

... Il temporal foco e I’etterno
veduto hai, figlio; e se’ venuto in parte
dov’io per me piu oltre non discerno.
Tratto t’ho qui con ingegno e con arte;
lo tuo piacere omai prendi per duce:
fuor se’ dell’erte vie, fuor se’ dell’arte.
Vedi lo sol che in fronte ti riluce;
vedi Perbetta, i fiori e li arbuscelli

che qui la terra sol da sé produce. »
Mentre che vegnan lieti li occhi belli » Y.
che, lacrimando, a te venir mi fenno, C. Q‘\»W
e SedeT puoi[’andar tra elli. \

Non aspettar mio dir piti né mio cenno:
libero, dritto e sano & tuo arbitrio,
e fallo fora non fare a suo senno:
per ch’io te sovra te corono ¢ mitrio.
(Purgatorio, XXVII 127-42)

Per averci richiamato a questa significazione piena deil’esistenza,
in un’epoca di conquiste esteriori quanto di interiori disperazioni, di

19




precesa maturitd critica quanto di reale infantilismo dogmatico, di
esaltazione ingenua e quasi primitiva per il terrestre e di oblio dell’es-
senziale e del genuinamente umano, noi non potremo mai sufficien-
temente esprimere la nostra trepida riconoscenza a Romano Guardi-
ni, interprete di Dante.
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